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INTRODUCCION

I. PRELIMINARES SOBRE LA GNOSIS

Distingo con el comtn de los estudiosos entre «gnosis» y «gnosticismo».
«Gnosis» es un vocablo griego que significa «conocimiento» en cuan-
to opuesto a «ignorancia»; es el sustantivo del verbo griego gigndsko,
que significa conocer. En la historia de las religiones suele entenderse
por gnosis el conocimiento de lo divino que trasciende la fe religiosa
comun, ya que tal conocimiento es directo: procede de la divinidad o
divinidades por revelacién de estas. La revelacion puede ser directa, a
un individuo concreto, o indirecta. En este caso, es un grupo el que la
recibe por medio de la ensefianza inmediata de alguien, por lo general
un maestro «gndstico». Este tiltimo vocablo es un adjetivo derivado de
gnosis y significa «el que conoce», el «conocedor». Por tanto, la gno-
sis es un conocimiento directo de temas religiosos que el gndstico cree
absolutamente real y cierto, precisamente porque ha sido recibido por
una revelacién divina.

Como precisién al concepto un tanto vago de «gnosis», el térmi-
no «gnosticismo» fue acunado en el siglo xviil, y con él se designaron
los sistemas religiosos, tanto judios como cristianos, que a partir del si-
glo 11 d. C. produjeron sus propios escritos. Estos podian ser «esotéri-
cos», para el interior del grupo, o «exotéricos», para el exterior, como
vehiculo de propaganda de sus ideas. Por tanto, si la gnosis es un con-
junto de ideas o sentimientos religiosos, el gnosticismo serd normalmen-
te su plasmacién por escrito.

La gnosis y el gnosticismo no suelen desarrollarse por si mismos, sino
que surgen en el seno de religiones ya constituidas que tienen escritos
sagrados al alcance de todos sus creyentes. El conocimiento revelado, la
gnosis, sirve para comprender bien tales escritos sagrados. Los que no
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GNOSIS. CONOCIMIENTO DE LO OCULTO

son gndsticos tienen de ellos un conocimiento superficial, los compren-
den mal o, sencillamente, no los entienden en absoluto. La buena y recta
comprension de los textos sagrados, junto con la de la divinidad que los
ha revelado, es el conocimiento de lo oculto para el comiin de los mor-
tales. Para el gndstico comiin, que no gozaba de revelaciones especiales,
la comprension correcta de los textos sagrados se lograba por interme-
diacién, asistiendo a las sesiones de ensefianza de un maestro gnéstico,
o bien por la lectura de algin texto que explicara la interpretacién co-
rrecta, pero soterrada, oculta, de los escritos sagrados.

El formato méas apropiado para un escrito gndstico, esotérico o exo-
térico, es el de una epistola o tratado, compuesto por un maestro y des-
tinado a circular entre los conventiculos gnésticos que medraban al so-
caire de las comunidades cristianas. El gnéstico Ptolomeo, en su Carta
a Flora, describe como era el tenor de estos escritos:

Me he esforzado, hermana mia Flora, en glosarte estas ideas en pocas pa-
labras; las he expuesto sucintamente, pero al mismo tiempo he desarro-
llado el tema con suficiente precision. Estas ideas te serdn de gran utilidad
en adelante, si las recibes como recibe una tierra buena vy fértil las semi-
llas fecundadoras, mostrando luego sus frutos (PtoFl 7,10: MT II 343).

La gnosis, como fenémeno religioso general, es un movimiento espi-
ritual que se repite en tiempos, culturas o religiones diversas. Por ejem-
plo, la gnosis islamica es el sufismo; la gnosis hindu esta recogida en las
Upanishads; hay muchos aspectos gndsticos en el maniqueismo y el man-
defsmo; la cdbala en una gnosis medieval judaica. En el catarismo hay
también claras reminiscencias gnésticas. Ahora bien, la gnosis conside-
rada en este libro es la que afecta en el 4mbito occidental especialmen-
te al cristianismo, aunque su procedencia sea estrictamente helenistica
0 judia o una mezcla de ambas. Me centro, pues, en la gnosis occiden-
tal, esotérica, cuyos inicios se hallan —creo— en el pitagorismo y sobre
todo en el platonismo vulgarizado, el judaismo periférico y el judeocris-
tianismo librepensador de los siglos I-111. Por tanto, no considero en esta
explicacién la gnosis oriental.

Segin algunos observadores, la gnosis occidental sigue viva hoy dia,
por ejemplo, en movimientos como la New Age, en la espiritualidad tras
el pensamiento en torno a la Era de Acuario, en el nuevo «espiritualis-
mo», la «teosofia» 0 movimientos similares. La comparacién con la gno-
sis antigua occidental judeocristiana ayudara a precisar qué le deben es-
tos movimientos a esta gnosis y qué aportan los nuevos a la antigua sin
que se diga expresamente.

Es dificil exagerar la importancia que la gnosis, como movimiento
o atmosfera religiosa, tuvo en los siglos 1y T de la era cristiana y su po-
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INTRODUCCION

sible influencia en la teologfa del Nuevo Testamento, sea como acepta-
cién de algunos de sus principios, sea como rechazo. Baste pensar que
Pablo en su 1.2 Epistola a los Corintios lucha contra gndsticos cristianos
de la comunidad de esa ciudad, que negaban una futura resurreccién
del cuerpo y reconocian como tdnica resurreccién posible la del espiri-
tu, que habria tenido ya lugar en la vida actual del gnéstico verdadero.
Igualmente, la Epistola a los Colosenses, compuesta por un discipulo de
Pablo, presupone la existencia de una gnosis judeocristiana en el seno
de la comunidad, que atribufa a Cristo la obra salvadora, pero exigia
que se honrara con él al resto de las potencias divinas que forman par-
te del «pleroma» o «plenitud» de la divinidad (los llamados «elementos
del mundo» de 1,19 y 2,9). Las Epistolas Pastorales, o Comunitarias,
escritas también por discipulos de Pablo de segunda generacién, aluden
a doctrinas gnosticas que invaden la comunidad, a las que caracterizan
como ensenanzas erréneas. Las Pastorales prohiben las discusiones te6-
ricas con los gnésticos, ya que no conducen mds que a estériles disputas,
y oponen a la expansion del error gnoéstico el valladar de la «sana doc-
trina» de la Iglesia. En el Apocalipsis el autor lucha contra los gnésticos
nicolaitas, que creen conocer las «profundidades de Satanis» —es decir,
el Demiurgo o agente divino creador del mundo (§ 37) que se opone a
Dios: 2,24— y que se comportan libertina o, més bien, idolatricamente
al ingerir carnes sacrificadas a los idolos: 2,14.20-23.

A la vez que consigno esta oposicién a la gnosis por parte de cier-
tos autores neotestamentarios, debo sefalar el hecho de que el cristia-
nismo empleé también en sus primeros documentos conceptos de la
gnosis para expresar su teologfa, sus interpretaciones de la vida y muer-
te de Jests, el mensaje de este o la constitucion de la Iglesia. Durante
una época temprana de la Iglesia, en torno sobre todo al siglo 1 d.C., el
cristianismo ortodoxo y el gnosticismo cristiano fueron fenémenos teo-
l6gicos relativamente parecidos, al punto que para algunos observado-
res profanos era dificil distinguir entre los cristianos «ortodoxos» de la
«Gran Iglesia» y ciertas ramas de gndsticos, por ejemplo, los llamados
«valentinianos» (sucesores de Valentin, un maestro gnéstico de media-
dos del siglo 11 d.C.). Entre las ideas de los gnésticos, por ejemplo, esta-
ba la de que la revelacion se habia hecho por sucesivos mensajeros divi-
nos: el primero seria Adan, luego su hijo predilecto Set, luego otros... y
finalmente Jesus, en el que se habria encarnado el Salvador. Después de
este, y hasta el momento presente de cada gnéstico, habia seguido la ca-
dena de la revelacion. Por ejemplo, ya desde el siglo 11 se defendi6é que
uno de esos maestros habia sido Felipe, uno de los doce, que habia co-
piado todas las palabras que Jesis habia dirigido a sus intimos después
de su resurreccién:
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Sucedié que una vez que Jestis hubo terminado de decir estas palabras,
Felipe, que estaba sentado, escribia cada palabra que Jesiis decia. Aho-
ra bien, después de que esto ocurriera, Felipe se adelantd, se prosterné a
los pies de Jesiis y lo adoré, diciéndole: «Sefior mio, Salvador, dame fa-
cultad para que hable en tu presencia y para que te interrogue sobre este
discurso antes de que nos hables de los lugares a los que irds a causa de
tu servicio». El Salvador compasivo respondié a Felipe: «Te doy autori-
dad para que des las palabras a quien las quieras dar» (PS 32,15 = 22:
Gnosis eterna 11 50).

Otro maestro entre los gndsticos fue Jacobo/Santiago denominado
el <hermano del Sefior», como indica especialmente el Segundo Apoca-
lipsis de Santiago:

Lo que se revel6 fue escondido para todos vy serd revelado por medio de él
(Santiago). Pero yo (Jests, revelador del Dios Supremo) quiero hacer la
revelacion por medio de ti (Santiago) y el Espiritu poderoso, y que él haga
la revelacion a los tuyos. Y la puerta buena se abre por tu medio (para)
los que quieren entrar y buscan caminar por el camino que estd ante la
puerta, y (para los que desean) seguirte y entrar, y que tii los hagas regre-
sar (al Cielo/la corte celestial o Pleroma) y des el premio a cada uno de
los que estén preparados. Pues ti (Santiago) no eres redentor ni socorre-
dor de extrazios (los que no son espirituales/pneumaticos/gndsticos; del
griego pnetima, «espiritu»). Ti eres un iluminador y un redentor de los
mios (los que pertenecen al Jests revelador), y abhora también de los tu-
yos (los de tu grupo). Ti hards revelacion, tii aportards el bien para to-
dos ellos (2 ApSant 47,10; 55,10-20: BNH III 104.107).

El siguiente pasaje indica que la revelacién podia hacerse en medio
de ritos especiales a modo de iniciacién, en los que los iniciados se salu-
daban con el 6sculo ritual (§ 114):

Jesiis (el Revelador) me besé en la boca y me abrazé diciendo: «Amado
mio, he aqui que voy a revelarte aquellas cosas que los cielos no han co-
nocido, como tampoco los arcontes (los dngeles encargados de los diver-
sos cielos, a las érdenes del Demiurgo, creador del universo material:
§ 37). He aqui que voy a revelarte aquellas cosas que él (el Demiurgo)
no conocié, aquel que se pavoned y dijo: ‘No hay otro fuera de mi...
éAcaso no ostento poder sobre toda cosa por el hecho de ser yo el pa-
dre (del universo)?’». (Sigue hablando Jests): «He aqui que voy a reve-
larte todo. Amado mio, comprende y condcelo a fin de que surjas en la
figura en la que yo existo. He aqui que voy a revelarte al Oculto (Dios
supratrascendente). Pero ahora, tiende tu mano; ahora abrdzate a mi»
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(2 ApSant 56,10-57,10: BNH III 107-108; en 1ApSant 31,3-5: BNH
[T 91 es Santiago el que besa a Jesus).

Otro revelador afamado entre los gnosticos es Maria Magdalena.
Segun el tratado gnéstico Pistis Sofia, Maria Magdalena pide permiso
al Salvador para preguntarle abiertamente durante sus apariciones des-
pués de su resurreccion:

Jestis el misericordioso respondié: «Maria, eres bienaventurada; te com-
pletaré en todos los misterios; habla abiertamente; eres la que tiene el
corazén mds orientado hacia el reino de los cielos entre todos tus herma-
nos» (PS 26,10: Gnosis eterna 11 47).

Maria Magdalena, constituida como reveladora de Jesus, explica lue-
go estos misterios a los demds:

Pedro dijo: «Mariam, hermana, nosotros sabemos que el Salvador te apre-
ciaba mds que a las demds mujeres. Danos cuenta de las palabras del Sal-
vador que recuerdes, que tii conoces y nosotros no, que nosotros no hemos
escuchado». Mariam respondié diciendo: «Lo que estd escondido para vo-
sotros os lo anunciaré» (EvM 10,1-10: BNH 1I 135).

Y, efectivamente, Maria Magdalena explica a los apéstoles el con-
tenido de su vision:

Después de decir esto, Mariam permanecié en silencio, dado que el Sal-
vador habia hablado con ella hasta aqui. Entonces, Andrés hablé y dijo a
los hermanos: «Decid lo que os parece acerca de lo que ella ha dicho. Yo,
por mi parte, no creo que el Salvador haya dicho estas cosas. Estas doc-
trinas son bien extraiias». Pedro respondié hablando de los mismos temas
y les interrogé acerca del Salvador: «<éHa hablado con una mujer sin que
lo sepamos, y no manifiestamente, de modo que todos debamos volver-
nos y escucharla? éEs que la ha preferido a nosotros?».

Entonces Mariam se eché a llorar y dijo a Pedro: «Pedro, hermano
mio, équé piensas? éSupones acaso que yo he reflexionado estas cosas
por mi misma o que miento respecto al Salvadori». Entonces Levi ha-
bl6 y dijo a Pedro: «Pedro, siempre fuiste impulsivo. Ahora te veo ejer-
citdndote contra una mujer como si fuera un adversario. Sin embargo,
si el Salvador la hizo digna, équién eres tii para rechazarla? Bien cierto
es que el Salvador la conoce perfectamente; por esto la amé mds que a
nosotros. Mds bien, pues, avergoncémonos y revistdmonos del hombre
perfecto, partamos tal como nos lo ordené y prediquemos el evangelio,
sin establecer otro precepto ni otra ley fuera de lo que dijo el Salvador»
(EvM 17,9-19,5: BNH II 137).
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GNOSIS. CONOCIMIENTO DE LO OCULTO

Para entender la influencia de ideas gndsticas en el Nuevo Testamen-
toy en el judaismo, es necesario tener presentes los siguientes conceptos:
A) el judeocristianismo y luego el cristianismo por antonomasia no son
en principio otra cosa que una rama o secta del judaismo; B) del mismo
modo, la gnosis cristiana no es mas que una derivacién de la gnosis ju-
dia, que fue una exégesis del Antiguo Testamento que adapt6 los dogmas
biblicos a las categorias del pensamiento religioso-mistico helenistico,
basado principalmente en un pitagorismo y sobre todo en un platonis-
mo vulgarizados. C) El dmbito principal de esta reinterpretacion es la
explicacion del origen del universo y, dentro de él, la existencia del ser
humano junto con la aparicién del mal en su entorno. La exégesis gnos-
tica judia versa fundamentalmente sobre los primeros capitulos del Gé-
nesis. D) En lo que se refiere a las fechas, este movimiento se inicia en el
siglo 1d. C. (es posible que hay leves indicios en el siglo1a.C.) y, a tra-
vés de la mistica talmidica, enlaza con el esoterismo judio medieval.

La gnosis cristiana nace en los inicios del siglo 11 d. C., aunque sus an-
tecedentes —podriamos denominarlos protogndsticos— son quizds an-
teriores al siglo I, como he indicado aunque con dudas. Los gndsticos
cristianos —y, sobre todo, su escuela mas importante, los valentinianos—
eran miembros de las comunidades cristianas de Alejandria, de Roma,
de Lugdunum (hoy Lyon, Francia) y de Africa. Ireneo de Lyon (AH III
15,1; 16,6) dice que los valentinianos formaban parte del grupo cristia-
no, que pregonaban «pensar como nosotros» y «decir las mismas cosas y
sostener las mismas doctrinas», por lo que no querian ser denominados
herejes. Deseaban simplemente diferenciarse de los creyentes comunes,
denominados por ellos «eclesidsticos», por una interpretacién diferente
del Nuevo Testamento, recibida —afirmaban— por una revelacién di-
vina especial y exclusiva.

Segtin Tertuliano, los valentinianos «afirman mantener la fe comin»
(Contra los valentinianos 1). Lo mismo atestigua Origenes, en su Co-
mentario al Evangelio de Mateo 33, e igualmente los gnésticos en algu-
nas de sus obras, por ejemplo, el Evangelio de Felipe 6; 49; 95a, quien
ratifica la noticia de Ireneo segin la cual los gnésticos mismos «se auto-
denominan eclesidsticos» para indicar que pertenecian al grupo comiin
de los cristianos.

II. ORIGENES INTELECTUALES DE LA GNOSIS Y DEL GNOSTICISMO
Como he sefialado, la teologia de los gndsticos es una «revelacién/co-
nocimiento de lo oculto». Ahora bien, lo «oculto» no puede imaginarse

como algo parecido a lo considerado por la alquimia, en cuanto ciencia
secreta que deseaba hallar la férmula para convertir en oro cualquier
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materia deleznable, cuando fuera conveniente. Lo oculto para un gnoés-
tico no es nada susceptible de ser investigado por cualquier ciencia fisi-
ca o histdrica, sino el sentido profundo, ignorado por la mayoria, de los
escritos sagrados revelados por la divinidad. Esto lo creen firmemente y
es presupuesto indiscutible.

Es en el ambito judio o en el del judeocristianismo, pero en sus zonas
marginales, donde creemos que nace la gnosis occidental. Los textos sa-
grados para los gnésticos no son solo judios y judeocristianos, sino tam-
bién algunos paganos, cuyos autores eran especialmente sensibles para
con lo divino, como Pitdgoras (en sus obras recogidas por sus discipulos)
y Platén. De hecho, pensaron los gndsticos que estos dos autores fueron
gentes santas e inspiradas por Dios que habian dejado para la humanidad
una serie de escritos o libros esotéricos que debian ser interpretados co-
rrectamente, de modo que sus ideas podian ser afiadidas a las incluidas
en los textos de la Biblia completa, Antiguo y Nuevo Testamento.

Segtin cuenta Ireneo de Lyon en AH II 14,6; 101-117, la reduccién
de la generacion del universo a los ntimeros es algo que los gndsticos
toman de los pitagéricos. E Hipdlito de Roma (para muchos autores, el
Pseudo Hipdlito) afirma:

Las doctrinas de Pitdgoras y de Platén son aquellas sobre cuya base, vy
no (solo) a partir de los Evangelios, ha elaborado (el gnostico) Valentin
su doctrina, segiin ya demostré, de modo que mds propiamente fuera te-
nido por pitagérico y platénico que por cristiano. Valentin, Heracleén vy
Ptolomeo con toda su escuela, son discipulos de Pitdgoras y de Platén, y
siguiendo a sus maestros presentaron su ensefianza en forma aritmética
(Hip6lito R VI 29,1: MT II 141).

Las ideas de Pitdgoras sobre los nimeros como generadores del uni-
verso y conformadores de su esencia fueron, pues, muy importantes para
los gnésticos. El comienzo de la filosofia pitagérica reside en la observa-
cién de las diversas cualidades que poseen las cosas y los humanos. Tie-
nen colores diversos o ninguno; formas diversas o son casi informes...;
hay inmensa variedad. Pero es universal que todas las cosas son numera-
bles. No se puede concebir un universo en el que el nimero no sea im-
portante. Incluso se puede afirmar que el nimero es lo verdaderamente
trascendental en la estructura del universo. Pitdgoras y sus sucesores lla-
maron la atencién sobre la existencia de la proporcién, orden y armo-
nia del universo. Y si la armonia de la musica, por ejemplo, consiste en
la proporcion de los nimeros, igualmente la armonia del mundo consis-
te en la proporcién numérica de sus componentes. A partir de la idea de
que el ntimero es fundamental en la estructura del universo, que tiene
en si determinadas cualidades, y que el Uno es la base de los ntimeros,
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los pitagéricos avanzaron hasta la idea de que el mundo estd compues-
to de ntimeros. Asi, si Tales habia afirmado que el agua era el principio
fundamental de todo, los pitagéricos sostuvieron que el primer principio
de las cosas es el nimero, y que el nimero es aquello de lo que estan he-
chas todas las cosas. Todos los niimeros nacen de la unidad, el Uno. Este
es el primer nimero; los demds surgen de la acumulacién o deduccién
de la unidad. Por tanto, la unidad es lo primero en el orden de las co-
sas en el universo. Consecuentemente, la gnosis pensé que el 1 es lo sim-
ple e inmediato; que el 2 es la diferencia y la mediacién; que el 3 vuelve
a ser unidad, puesto que une a los dos primeros niimeros. Se engendra
asf la armonia, orden, proporcién y leyes de lo que existe, armonia que
solo puede estropearse por un fallo en el sistema mismo. Se incoa asi
una predileccion gnéstica por la triada, tétrada, hebdémada, ogdéada,
década, etc., términos que recubren entidades que encontraremos a lo
largo de la exposicién de los textos gnésticos.

Sin embargo, mas que Pitdgoras es Platon, en todos sus escritos, el
autor al que los gndsticos consideran inspirado por la divinidad, por lo
cual intentan explicarlo en profundidad con la ciencia concedida por
Dios a ellos solos. Particularmente importantes son las obras siguientes:
el Timeo por sus ideas sobre la creacién del mundo; la Republica, en sus
secciones cosmoldgicas y éticas; el Fedon, que explica la inmortalidad
del alma; el Mendén con su tesis esencial de la preexistencia de las almas,
y la consecuencia de que el aprendizaje de la virtud o de la ciencia estd
ligado al recuerdo que tiene el alma humana de una existencia anterior
antes de ser arrojada a este mundo; el Fedro, que con el mito del carro
y aurigas celestes, y como la velocidad desbocada de los caballos expli-
ca cémo el alma cae desde el éter a la tierra.

De todos modos, no conviene olvidar que en el ambito judio los tex-
tos realmente bésicos son los libros sagrados que componen la Biblia he-
brea, en especial en su traduccién al griego por los Setenta intérpretes.
Y en el ambito cristiano, el Nuevo Testamento.

Toda la «ciencia» de la gnosis como desvelamiento/conocimiento de
lo oculto consiste en exponer a los privilegiados el sentido profundo
de todos los textos sagrados que solo ellos entienden en realidad, gracias
—como dijimos— al don de un conocimiento especialisimo, revelado,
otorgado por la Divinidad suma.

Que ningtin lector piense que esta revelaciéon/conocimiento de lo
oculto, va a llevarlo m4s alld de lo que la divinidad ha revelado sobre el
origen del universo y del ser humano junto con el destino final de estos
dos dltimos. Ahora bien, el conocimiento de lo oculto en lo posible es
importantisimo y vital, ya que conduce a la salvacién eterna. Quien no
penetra en los entresijos de lo oculto, lo velado en los textos sagrados,
serd aniquilado, o bien gozara de una salvacién intermedia, no plena,
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cuando el universo concluya su carrera y vuelva a ser de nuevo un mero
«pensamiento» de la Divinidad.

Téngase también en cuenta que ese Dios considerado ingénito, ab-
solutamente trascendente, omniperfecto, es «dibujado» a menudo con el
apelativo de «Oculto», que se manifiesta, sobre todo en el tratado Zos-
triano de Nag Hammadi. En efecto, tras una revelacién especial, el au-
tor eleva una alabanza al Dios viviente e ingénito que estd en la verdad, y
al Oculto ingénito, y al Protomanifestado, el Intelecto y varén perfecto,
al nivio trimasculino, invisible y al divino Autoengendrado (Zos 44,25-
32: BNH I 292).

Esta descripcién del Dios oculto, ininteligible para quien no conoz-
ca el sistema, se tornard relativamente clara cuando el maestro gnésti-
co explique —a partir de una especulacién (revelada) sobre las Escritu-
ras— qué o quién es el Oculto (21), el Protomanifestado (129) y barrunte
que el trimasculino o triple varén invisible (no explicado nunca explici-
tamente en diversos tratados de Nag Hammadi que lo nombran, como
All 45,355 46,15,25; EvE 42,10) no es otro que el Padre Ultratrascen-
dente que es padre-materno, y cuando sepa que, si se trata del Hijo (el
triple varén es un infante/nifio: EvE 62,1; Zos 61,10), este Hijo es en
realidad generado en el seno del Padre, por lo cual este Padre es tres ve-
ces andrégino y ultraperfecto, lo que se expresa principalmente por la
masculinidad (110, 286, 338).

Tres ejemplos del proceder gnéstico

Estas raices del sistema gndstico de pensamiento no siempre, ni mucho
menos, han quedado aclaradas en las traducciones a disposicion del pu-
blico. Si se observan las ediciones con subtitulos de textos gnésticos, se
verd como una buena parte de tales obras no son otra cosa que aclara-
ciones esotéricas del sentido profundo de fragmentos del Génesis y otros
libros biblicos; de pasajes de Pablo o del Evangelio de Juan en el Nue-
vo Testamento, obras que pueden ser las mis complicadas de entender.
El pensamiento de Pitdgoras o de Platén queda en el trasfondo, pero es
perfectamente discernible. El modo y manera de la exégesis escrituraria
gnostica se entenderd por medio de unos ejemplos de tres grupos gnos-
ticos diferentes. El lector se quedard asombrado.

1. Origen del hombre y de la mujer segiin el Antiguo Testamento
(releido, repensado y reinterpretado)

El primer ejemplo —es muy posible que el lector no lo entienda en este

momento, sino cuando conozca el sistema completo de la gnosis— estd
tomado del Apdcrifo de Juan, un escrito de la rama setiana del gnosti-
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cismo (descendientes directos de Set, hijo predilecto de Adé4n). Su au-
tor —siguiendo el relato gnéstico general— concebia que su propio
origen como ser humano procedia de ese hijo especialisimo de Adan,
Set, el cual habia generado a los hombres «espirituales» (vocablo equi-
valente a «gndstico»). A lo largo de los siglos esta progenie se fue per-
petuando hasta que lleg6 el momento de la aparicién en la tierra del
Salvador, Jests.

El trasfondo para comprender el texto es lo que se cuenta en el Géne-
sis en los capitulos 2 y 3 interpretados gnésticamente: el Creador-Yahvé-
Demiurgo del universo material (§ 37), distinto del verdadero Dios (§ 4),
crea torpemente a Ad4n. Este no puede ni siquiera erguirse. La madre
del Demiurgo-Creador, el e6n Sabiduria Inferior/Achamot, situada en el
exterior al Pleroma (por lo que se denomina a menudo, y confusamente
Sabiduria Exterior, ya que su madre, Sabiduria Superior, vive momen-
tos en los que es exterior al Pleroma hasta que, arrepentida, es admitida
de nuevo a él), engafia a su hijo y le dice que insufle a Adan su propio
aliento. El Demiurgo-Creador obedece vy, al hacerlo, queda desprovisto
de su propio espiritu, que pasa a Adan. Por ello Adan es superior a su
propio creador. Otros detalles se explicaran ulteriormente: § 25 al § 31
(para Sabiduria Inferior); § 56, § 61, § 62, § 63 (para la creacion del ser
humano). Asi pues, el texto que sigue recogeria las ensefianzas que, para
instruir a sus seguidores, recibié el apéstol Juan por medio de una apa-
ricién de Jesus, el Salvador.

Adan en el paraiso (Gn 2,8-9):

Los arcontes (angeles ayudantes del Creador=Yahvé/Demiurgo: § 39)
arrebataron (a Adéan del lugar donde estaba tras ser creado) y lo pusie-
ron en el paraiso, diciéndole: «iComel... del denominado por ellos “dr-
bol del conocimiento del bien y del mal’ —esto es, la inteleccion lumi-
nosa»— (279); el arbol no proporciona la inteleccién luminosa a Adén,
como su auxiliar, una inteleccién llena de luz y de comprensién inteli-
gente, que ayuda al primer hombre a distinguir entre el bien y el mal,
sino que Adan la posee por si mismo. Asi pues, la ciencia que ese 4drbol
iba a otorgar a Ad4n al comer de su fruto, la tenfa de hecho vya el primer
hombre antes de su lapso; Addn conocia perfectamente la diferencia en-
tre el bien y el mal por ser él el primer profeta de la humanidad y en ese
sentido era igual a Dios. Su pecado —comer de la fruta prohibida— no
es, pues, un deseo de alcanzar un conocimiento del bien y del mal que
lo harfa igual a Dios, puesto que ya lo tenia, sino de desobediencia a su
Creador, el Demiurgo. Los naasenos/ofitas (203) alaban a la serpiente
porque incit6 a Ad4n a enfrentarse al Demiurgo o Dios secundario y ne-
cio (223), a pesar de las consecuencias.
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